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W wigkszosci ksigg Starego Testamentu nie ma opisOw egzorcyzmow, tak
licznie obecnych na kartach Nowego Testamentu (zwtaszcza w Ewangeliach). Co
prawda kilkakrotnie mozemy odnalez¢ wzmianki o duchach dokuczajacych w taki
czy inny sposob ludziom, ale okazuje sig, ze zostaly one zestane przez Boga lub
przyjmuja znaczenie metaforyczne'. Nie sa to wiec przypadki demonicznych
ope¢tan. Rowniez koziol wypedzany na pustyni¢ dla demona Azazela (por. Kpt
16,1-21) nie ma nic wspolnego z wyrzucaniem zlego ducha z czlowieka, ale jest
symbolicznym aktem kultycznym wpisanym w rytuat Swieta Przebtagania?.

Jedyny starotestamentalny przypadek n¢kania ludzi przez demona wraz z prze-
biegiem egzorcyzmu odnajdujemy w Ksigdze Tobiasza®, ktora nalezy do najmtod-
szych pism Starego Testamentu. Warto przyjrze¢ si¢ zatem, kim byt 6w zty duch,
na czym polegalo jego dziatanie wzgledem cztowieka oraz w jaki sposob zostat
on przepgdzony i pokonany. Informacje zawarte na ten temat w Ksiedze Tobiasza
beda na biezaco konfrontowane z tekstami nowotestamentalnymi. Z poréwnania
wyzej wskazanych przekazow wyciagnigte zostang wnioski koficowe.

! Sato:,,zty duch [zestany przez] Boga” (1 Sm 16,15.16; 18,10), ,,zty duch od Jahwe” (1 Sm 16,14)
i,,zty duch [zestany przez] Jahwe” (1 Sm 19,9). Mamy tu do czynienia z metaforycznymi
okresleniami nastrojow krola Saula, jego przygnebieniami lub nawet chorobg psychiczng. W Sdz
9,23 sformutowanie ,,zty duch” oznacza obrazowe wyrazenie niezgody mi¢dzy Abimelekiem
a moznymi Sychem.

2 W ramach tego rytuatu przed Namiotem Spotkania stawiano dwa kozty, po czym jeden z nich,
na ktorego padt los, byt sktadany w ofierze Bogu, na drugiego za$ arcykaptan naktadat swe rece
i symbolicznie przekazywat grzechy ludu, po czym przeganiano go na pustyni¢ i przekazywano
Azazelowi, demonowi pustyni.

3 Nie wszyscy sie zgadzaja z tym, ze mamy w Ksigdze Tobiasza przyktad egzorcyzmu. Hergesel
twierdzi, ze tekst wspomina jedynie o pewnych srodkach stosowanych przeciwko ztym duchom,
ale nie jest to egzorcyzm. Por. T. Hergesel, Jezus Cudotworca, Katowice 1987, s. 128.
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IMIE I TOZSAMOSC DEMONA

Demon, ktory zabijat po kolei siedmiu mezow Sary (por. 3,8), nazywat si¢
Asmodeusz (Aopodoug; wedtug TbS* Aopodeioc) (por. 3,8 i 3,17). Imi¢ to znamy
tylko w wersji greckiej, chociaz Ksigga Tobiasza zostata pierwotnie napisana
w ktoryms z jezykow semickich (po hebrajsku lub aramejsku)’. Z kolei w Talmu-
dzie, ktory czeSciej wzmiankuje posta¢ demona®, pojawia si¢ jego imi¢ w zapisie
hebrajskim jako YRTMWUR lub »MWR’. Miatoby ono pochodzi¢ od rdzenia 11w

144

(,,niszczy¢”). Asmodeusz bylby zatem ,,niszczycielem”, ,,burzycielem’. Jest to
jednak zapis p6zniejszy i niepewny.

Niektorzy badacze uwazajg, ze najbardziej prawdopodobnym ttem pochodze-
nia imienia demona sg wierzenia perskie. W srednioperskich przekazach z Awesty
pojawia si¢ aésma jako jeden z siedmiu duchdéw. Termin ten pochodzi z hinduizmu.
W przekazach wedyjskich wystepuja asura (zty duch) i déva (dobry duch). Stowa
te przeszty do wierzen zaratusztrianskich w odwrotnym znaczeniu (ahura [odpo-
wiednik asura] jako dobry bog, dév [potem dew i diw] jako zlty duch). Tak oto
zbitka aésma-dév znalazta swe odbicie w greckim imieniu wlasnym Aopoduioc®.

Tekst grecki Tb zachowat si¢ w kilku recenzjach. Najczesciej w rekopisach (watykanskim [B],
aleksandryjskim [A], weneckim [V]) wystepuje wersja krotsza od recenzji z kodeksu synajskiego (S)
(ta z kolei jest uznawana za pierwotng). Por. M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza, czyli Tobita (Nowy
Komentarz Biblijny ST XII), Czgstochowa 2005, s. 18. W artykule postuzymy si¢ oboma tekstami
oryginalnymi, przy czym wersja z kodeksu synajskiego bedzie wzmiankowana skrotem TbS.

> Do takich wnioskow prowadzi analiza stylu ksiegi (w tekscie greckim wida¢ obecnosé

semityzmow), opinie Ojcow Kosciota (Orygenesa, §w. Hieronima) oraz odnalezione w Qumran

fragmenty Tb: cztery aramejskie i jeden hebrajski. W jednym z tych jezykdéw (choé nie ma
catkowitej pewnosci w ktorym) powstat oryginalny tekst ksiegi, z niego nastgpnie dokonano
przektadu greckiego.

W literaturze rabinicznej jest on ukazywany jako krol demonéw odpowiedzialny za pijanstwo,

niezgode 1 rozwigzto$¢. Wiecej na ten temat w: J. A. Fitzmyer, 7obit (Commentaries on Early

Jewish Literature), Gottingen 2003, s. 151; Asmodeus (Asmedai) (brak nazwiska autora),

w: Encyclopaedia Judaica, red. F. Skolnik, N. Berenbaum, t. 2, Detroit 2007, s. 592-593.

Jastrow podaje formy zwokalizowane ("RT2UR lub »TRUR); por. M. Jastrow, 4 Dictionary of

the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the Midrashic Literature, t. 1, London-New

York 1903, s. 129.

§  Na temat pochodzenia i etymologii imienia Asmodeusz por.: M. Hutter, Asmodeus, Aopodeioc,
w: Dictionary of Deities and Demons in the Bible, red. K. van der Toorn, B. Becking, P. W. van
der Horst, Leiden-Boston-Ko6ln 1999, s. 106-108; K. Koscielniak,Zfo osobowe w Biblii.
Egzegetyczne, historyczne, religioznawcze i kulturowe aspekty demonologii biblijnej, Krakow
2002, s. 65-67, 172-175; H. Frey-Anthes, Unheilmdchte und Schutzgenien, Antiwesen und
Grenzgdnger. Vorstellung von “Ddmonen” im alten Israel (Orbis Biblicus et Orientalis 227),
Gottingen 2007, s. 281-283; M. Wojciechowski, dz. cyt., s. 72-73.

° Por. K. Koscielniak, dz. cyt., s. 172-173.
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Asmodeusz okre$lony zostat mianem ,,demona” (6ctpéviov). Termin ten poja-
wia si¢ siedmiokrotnie w Ksiedze Tobiasza (w 3,8.17; 6,8.14.15.16.17; 8,3).
W dwodch miejscach mowa jest o ,,ztym demonie” (t0 movnpov daiudviov i to
datpdriov o movnpov [w TbS]; 3,8.17)'°. W pozostatych przypadkach termin to
datpoviov wystepuje bez zadnych dookreslen. W Septuagincie spotykamy go
jeszcze dziewig razy''. W Nowym Testamencie rzeczownik datpuévior wystepu-
je 63 razy (w tym 20 razy w liczbie pojedynczej) i prawie zawsze odnosi si¢ do
ztych duchow (wyjatek stanowi Dz 17,18)'2. Demon okreslony jest w Tb 6,8
mianem ,,ztego ducha” (mvedua movnpdr). Rzeczownik mredua pojawia si¢ wielo-
krotnie w Nowym Testamencie na okre$lenie demondw!?.

O dziataniu i naturze Asmodeusza, ktory w Ksiedze Tobiasza odpowiedzialny
jest za $mier¢ siedmiu mezoéw Sary'4, nie wiemy zbyt wiele. Niektorzy egzegeci
uwazaja, ze mamy tu do czynienia bardziej z nieokreslong sitg zta niz z rozumnym
dziataniem bytu osobowego!'®. Wydaje si¢ jednak bardziej uzasadnione traktowaé
Asmodeusza jako konkretng istot¢ demoniczng, gdyz znamy jego imie, a imi¢
w tradycji biblijnej oznaczato czesto sama osobg. W Nowym Testamencie
w ogromnej wiekszosci opisow wypedzania ztych duchow nie poznajemy ich
imion. Wyjatek stanowi demon (demony), ktory nazywa si¢ ,,Legion” (por. Mk
5,9.15; Lk 8,30).

By¢ moze dlatego, Ze termin eipdviov funkcjonowat w tradycji greckiej na okreslenie zarowno
dobrego, jak i ztego ducha.

Poza Ps 95,5 (gdzie pojawia si¢ w znaczeniu bezosobowym jako ,,nico$¢”) wystepuje zawsze
w liczbie mnogiej i odnosi si¢ do ztych duchéw (w Ps 91,6 jest odpowiednikiem hebrajskiego
20P; wPwt 32,171 Ps 105,37 0710, wlz 13,21 0()00; wiz 34,14078;a w1z 65,31 Ba4,7.35
mowa jest o ofiarach sktadanych demonom).

12 Por. Mt 7,22; 10,8; Mk 7,26.30; £k 4,33; 10,17;J 7,20; 10,20 i in.

Wystepuje on w liczbie pojedynczej i mnogiej albo bez dookreslen (ale wiadomo, ze chodzi
o ztego ducha) (5x), wprost jest nazwany ,,zlym” (6x) lub ,,gorszym” (2x), najczgsciej towarzyszy
mu przymiotnik ,,nieczysty” (23x), rzadziej inne dookreslenia przymiotnikowe lub rzeczowniko-
we (6x).

Niekiedy okresla si¢ go mianem ,,demona zazdrosnego” (por. G. Witaszek, Biblia o szatanie —
rzeczywistos¢ czy mit?, w: Teologia o szatanie, red. K. G6zdz, Lublin 2000, s. 24; J. A. Sayés,
Szatan. Rzeczywistos¢ czy mit?, Krakow 2003, s. 25; H. Frey-Anthes, dz. cyt., s. 283); ,,zakochanego
demona” (por. A. Maggi, Jezus i Belzebub. Szatan i demony w Ewangelii sw. Marka, Krakow
2001, s. 72) lub ,,ducha rozwiaztosci” (por. K. Koscielniak, dz. cyt., s. 65).

Por. M. Wojciechowski, dz. cyt., s. 97. Autor publikacji wskazuje na termin mvedue, ktéry oznacza
najpierw ,,wiatr”, potem ,,ducha”. Wiatr jest nieokreslona sita, ktorej nie widac, ale odczu¢ mozna
jego szkodliwe skutki.
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DEMON DRECZACY

Z Tb 3,8 dowiadujemy si¢, ze Sara byla wydana za siedmiu megzow, ktorych
demon Asmodeusz po kolei zabijat (améktelver; w TbS dméktevver). Czasownik
amoktelvw oznacza ,,zabija¢”, ,,pozbawiaé zycia”. Nie wystepuje on w Starym
Testamencie ani razu w odniesieniu do postaci demonicznych. Czytamy za to
w Ksiedze Madrosci o powigzaniu szatana ze $miercia: ,,A $§mier¢ weszta na Swiat
przez zawis¢ diabta i doswiadczaja jej ci, ktorzy do niego nalezg” (Mdr 2,24).
Natomiast w Nowym Testamencie mozemy odnalez¢ kilka znaczacych tekstow.
Pawel wspomina, ze grzech zadal mu $mier¢ przez przykazanie (por. Rz 7,11),
jednak umieszcza te stowa w kontekscie relacji do Prawa, dlatego nie ma on zad-
nego zwigzku z uzyciem czasownika ,,zabija¢” porownywalnym z Ksigega Tobia-
sza. Inaczej jest w Apokalipsie. Jan postuguje si¢ nim w powigzaniu z szatanem
i zestawia oba stowa w tym samym wierszu (por. 2,13), ale dopiero fragment
w 11,7 ma dla nas duze znaczenie. Wspomniana jest tu Bestia, ktora wystepuje
jako narzedzie szatana. Ma ona moc, aby zaatakowa¢ Dwoch Swiadkow (najpraw-
dopodobniej apostolow Jezusa), pokonac ich i zabi¢ (dmoktevel). Z kolei autor
Listu do Hebrajczykéw wspomina diabta jako tego, ,,ktory dzierzyt wtadzg nad
$miercig” (Hbr 2,14). W catym Nowym Testamencie nie znajdziemy natomiast
tekstow, w ktorych zty duch, opetawszy czlowieka, zabija go. Czasem jedynie
usituje pozbawi¢ go zycia lub zrani¢, o czym bedzie mowa nizej.

Drugi przejaw aktywnosci demonicznej (wspomniany w Ksi¢edze Tobiasza)
skierowanej przeciwko cztowiekowi to dreczenie. Wyraza je czasownik
oxAéw (,,nekac”, ,dreczy¢”), ktory wystepuje w formie oxAf i oxAndf (w 6,8). Nie
pojawia si¢ on wiecej w Starym Testamencie, natomiast uzywa go Lukasz. Opi-
sujac cuda dokonane za sprawg apostotow (por. Dz 5,12-16), w ostatnim wierszu
ewangelista wspomina ludzi opetanych, ,,dreczonych [oxAovuévouc] przez duchy
nieczyste” (Dz 5,16). Czynno$¢ demonoéw odpowiada postgpowaniu Asmodeusza
w Ksiedze Tobiasza.

W tekscie TbS dzialanie demona w 6,8 okreslone zostalo dwukrotnie za po-
mocg rzeczownika amavtnue (,,przypadek™). W ten sposob nekanie potraktowano
jako formeg choroby, ktéra moze przydarzy¢ si¢ ludziom. Termin ten nie pojawia
si¢ ani razu w Nowym Testamencie, natomiast w Sepfuagincie mozemy spotkaé
gow 1 Krl 5,18 1w Koh 9,11. Szczegolne znaczenie ma ten pierwszy przypadek,
gdyz rzeczownik amavtnue (wraz z przymiotnikiem ,,zte” [movnpdr]) zestawiony
jest synonimicznie z émifoviog (,,spiskujacy przeciwko”, ,,zdradziecki”, ,,podstep-
ny”). W tekScie hebrajskim wystepuje tu rzeczownik 0 satan (chociaz nie
W znaczeniu istoty demonicznej).

W Nowym Testamencie, obok wyzej juz wskazanych przypadkéw, demon
w rozny sposob szkodzit ofierze, ktéra posiadt lub nekatl. Przypadek epileptyka
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pokazuje nam, ze zty duch moze rani¢ cztowieka, wrzucajac w ogien i w wodg,
stara si¢ go straci¢, miota nim i przewraca na ziemi¢ (por. Mt 17,17; Mk 9,14-15;
1k 9,31). Potrafi tez targa¢ cztowiekiem (por. Mk 1,26), rzuca¢ nim (por. L.k 4,35),
porywac go i pedzi¢ na pustyni¢ (por. Lk 8,29). Szatan ma ponadto mozliwosé¢
powodowania choréb natury somatycznej (por. Lk 13,15). Szczegdlny przypadek
opisano w Dziejach Apostolskich, gdzie demon rzucit na ziemig i poranit egzor-
cystow zydowskich (Dz 19,16).

DEMON PRZEGANIANY

Czynnosci wykonywane przy wypedzaniu demona w Ksigdze Tobiasza z jednej
strony moga odzwierciedla¢ starozytne praktyki medyczne, z drugiej za$ przyjmu-
ja charakter akcji niemal magicznych. Wszystko zaczyna si¢ od wylowienia ryby
przez Tobiasza. Wszedtszy do rzeki Tygrys'®, mtodzieniec zostat przez nig zaata-
kowany. Aniot polecit mu ztapac rybe, rozciac i wyjac z jej wngtrznosci z61¢,
serce i watrobe!” (por. 6,1-5), nastepnie wyjasnil, na czym ma polegaé¢ dziatanie
tego lekarstwa i jak ma za jego pomoca przepedzi¢ zlego ducha. Serce 1 watroba
ryby (potozone na zarze, np. na rozpalonych wegielkach) miaty by¢ wykorzystane
jako kadzidto, ktore nalezato rozpali¢ przy osobach ngkanych przez demona, na-
tomiast z61¢ postuzyta do namaszczenia pokrytych bielmem oczu chorego (por.
6,7-9). W odpowiednim momencie miodzieniec wypetil polecenia Rafata. Odor
palonych wnetrznosci przegnat Asmodeusza ,,az do Gornego Egiptu” (8,3)'%. Z ko-
lei nasmarowanie zo6tcig oczu przywrocito wzrok ojcu Tobiasza (por. 11,11).

O ile zastosowanie z6kci miesci si¢ w kategoriach postgpowania medycznego,
o tyle warto przyjrzec¢ si¢ czynnosci spalenia serca i watroby ryby, ktore spowo-
dowato ucieczke ztego ducha. Autor ksiegi uzyt tu czasownika kamviCw (,,zady-
mic¢”, ,,rozpalac ogien”, ,,wedzi¢”). W Ksiedze Tobiasza pojawia si¢ on trzykrotnie
(w 6,8.17; 8,2). W Starym Testamencie mozemy spotkac to stowo kilka razy i to
zazwyczaj w odniesieniu do dymu i ognia!>. W Nowym Testamencie czasownik
kamvilw nie wystepuje.

A miato to miejsce noca. Ciemnosci i woda moga symbolizowa¢ stan zagrozenia ze strony ztych
mocy i przywolywac¢ starozytna koncepcje chaosu reprezentowang przez pierwotne wody oraz
uosabiajace je ztowrogie bostwa (np. babilonska bogini Tiamat). Ryba z kolei moze nawigzywac
do potworéw morskich (tym bardziej ze byta duzych rozmiaréw), a jej schwytanie do zakonczonej
zwyciestwem walki z sitami zta (por. C. A. Moore, Tobit. A New Translation with Introduction
and Commentary [ Anchor Bible 40A], New York 1996, s. 199; M. Wojciechowski, dz. cyt., s. 96).
W ten sposob rozpoczyna si¢ preludium do ostatecznej batalii z demonem.

Watroba i serce symbolizuja sity zyciowe (por. Prz 7,23; Ps 22,77; 104,15).

Czyli na drugi kraniec §wiata, jak z perspektywy Medii postrzegano odlegty Egipt.

Czasownik odnosi si¢ do dymu wydobywajacego si¢ z pieca (por. Rdz 15,17) oraz do gor (w tym
gory Synaj) spowitych dymem (por. Wj 19,18; 20,18; Ps 103,32).



88 Ks. WoiciecH KARDYS

Czynnos¢ okadzenia pomieszczenia doprowadzita demona do ucieczki. Spo-
tykamy tu sytuacje odwrotng niz w przypadku kadzidet palonych Bogu. Pan,
poczuwszy mitg won ofiar (takze kadzielnych) (por. Rdz 8,21; 27,27; Wj 30,38;
Kpt26,31; 1 Sm 26,19), zwracal swe oblicze ku cztowiekowi. Uzyty w przypad-
ku wskazanych wyzej tekstow czasownik doppaivopet (obecny rowniez w Tb 6,17
i 8,3) oznacza odczuwanie zapachu w ogole (por. Pwt 4,28; Ps 113,14; 134,17,
Syr 30,19). W przypadku Asmodeusza byt to odor, ktory doprowadzit go do wy-
cofania si¢. Podobnych analogii, jak rowniez czasownika dodpaivopat, brakuje
w Nowym Testamencie.

Watroba zwierzeca byta czesto wykorzystywana w starozytnym Bliskim
Wschodzie jako organ stuzacy do wrdzbiarstwa (zwlaszcza w Mezopotamii)?,
cho¢ nie jest do konca jasne, czy miata ona znaczenie zwyczajnej czynnosci, czy
medycznej, a takze czy przybierata forme religijnego, czy tez magicznego rytuatu?'.
Palenie czesci ryby przy dokonywaniu egzorcyzmow jest zabiegiem praktycznie
niestosowanym w starozytnej magii, natomiast zdarzato si¢ okadzanie dymem
i wywolywanie przykrych zapachow celem przepedzenia demonow?.

Przegnany demon uciekt (czasownik ¢pebyw) i nigdy nie wrocit ([olk] émavexopat).
Pierwszy czasownik pojawia si¢ w zapowiedzi Rafata w Tb 6,17 (oraz w TbS:
6,8.17), a swoje wypelnienie znajduje w 8,3. Dalekimi analogiami moga by¢
stowa o wrogach Jahwe, ktorzy uciekajg sprzed Jego oblicza (do tych adwersarzy
mozemy zaliczy¢ wszelkie zte sity, a wigc takze demony; por. Ps 68,2). Przed
Bogiem pierzchajg rowniez wody (Ps 104,7; 114,3.5), ale w tym przypadku mamy
do czynienia nie z symbolami chaosu wrogiego wzgledem Stworcy, lecz z aluzja-
mi do cudownego przejscia Izraelitow przez Morze Czerwone. W Nowym Testa-
mencie (por. Jk 4,7) apostot zaleca postuszenstwo Bogu, ktore sprawi, ze diabet
ucieknie (¢pevEetat) od nas. A wiec uczyni to samo, co Asmodeusz w Ksiedze
Tobiasza.

Rafat zapewnia, ze demon uciektszy raz, juz wiecej nie powrdci (por. Tb 6,17).
Uzyty tu czasownik émavépyopal (Wystepujacy jeszcze pieé razy w Septuagincie
i dwa razy w Nowym Testamencie)* nigdzie wigcej nie odnosi si¢ do ztych duchow.
Jednakze w Ewangelii mozemy znalez¢ teksty o mozliwo$ci powrotu wezesniej
przegnanego demona. Wyrzucony z cztowieka bigka si¢ on po pustyni (5Lépyetat,

20 Otzen pokazuje, jak wiele elementéw w postepowaniu Rafata i Tobiasza odbija mezopotamskie

zwyczaje egzorcystyczne (zwigzanie demona nosi znamiona magicznych praktyk babilonskich;
Rafat jest postany przez Boga, tak jak babilonscy egzorcysci legitymowali swa dziatalnosé
postaniem przez bostwo; por. B. Otzen, Tobit and Judith, Sheffield 2002, s. 47-48). Nie nalezy
jednak dopatrywac si¢ zbyt wielu zaleznosci, aby nie popas¢ w skrajnos¢ ,,panbabilonizmu”.
Por. C. A. Moore, dz. cyt., s. 207. W §wiecie starozytnym granica mi¢dzy procedurami medycz-
nymi a czynno$ciami magicznymi czgsto zacierala sig.

Wojciechowski podaje starozytne przyktady; por. M. Wojciechowski, dz. cyt., s. 97.

3 W Rdz 50,5; Kpt 25,13; 2 Mch 4,36, Prz 3,28; Hi 7,7; £k 10,35; 19,15.

21

22
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jak Asmodeusz po Egipcie!), aby potem powrodci¢ (w towarzystwie innych ztych
duchow) do swego dawnego ,,domu”. Takg mozliwo$¢ wyrazaja czasowniki
emotpédw (Mt 12,44) i vmootpédw (Lk 11,24). Wypedzajac ducha niemego i gtu-
chego, Jezus nakazuje mu, aby wiecej (unkéri) nie wechodzit w dopiero co uwol-
nionego cztowieka (por. Mk 9,25).

Jezus, wypedzajac zte duchy, w zasadzie nie wykonywat zadnych czynnos$ci
i gestow (w przeciwienstwie do uzdrowien natury medycznej). Najczesciej uwalniat
ope¢tanych stanowczym stowem skierowanym do ztego ducha (por. Mk 1,25-26).
Swoim uczniom zalecat modlitwg i post w trudniejszych przypadkach (por. Mk
9,28). Barwniejszy przebieg miaty egzorcyzmy opgtanego/opetanych, ktorych
demon opuscit, wszedtszy w trzode swin (por. Mt 8,28-34; Mk 5,1-11; Lk 8,26-39).

Reakcja ztych duchow bywata rézna. W spotkaniu z Jezusem prébowaty wcho-
dzi¢ z Nim w dialog (por. Mt 8,31; Mk 5,10-12; £k 8,31), ale i tak nie przynosito
to rezultatu. Byly postuszne Jezusowi (lub Jego uczniom) (bmotaoow [Lk 10,17.20]),
oddawaty mu cze$¢ (mpoomintw [Mk 3,11]; mpookuvéw; [Mk 5,6]). W reakcji na
egzorcyzmy czesto krzyczaty (kpalw [Mk 3,11; 5,7; £k 4,41] lub avakpalw [Ek
4,33; 8,28]) i wychodzily z cztowieka (eEépyopar [Mt 12,44;17,18; Mk 1,25; 5,13;
t.k 4,35; 11,24; Dz 16,18] lub ékmopetopar [Mt 17,21; Dz 19,12]).

DEMON POKONANY

Pokonanie demona opisane jest jako cios zadany mu przez aniota Rafata. W Tb
3,17 czytamy, ze ma on ,,zwigzac” (6fiout) Asmodeusza, co potem rzeczywiscie
nastapito (por. 8,13, gdzie pojawia si¢ czasownik 6¢w w formie éénoev). W ogrom-
nej wigkszosci przypadkow (tak w Septuagincie, jak i w Nowym Testamencie)
czasownik ten wyraza czynno$¢ zwigzania (jenca, wi¢znia, wroga, skazanca),
ktora uniemozliwia mu poruszanie si¢ (por. Rdz 42,24; 2 Krl 17,4; 1z 42,7; Mt
14,3; Mk 15,7 i in.). W kilku jednak przypadkach przybiera wazne dla naszego
tematu znaczenie. W Mt 12,29 i w Mk 3,27 Jezus, oskarzony o wyrzucanie ztego
ducha moca Belzebuba, wspomina o zwigzaniu mocarza (a wigc diabta). Wtar-
gniecie do jego domu oznacza egzorcyzmy. Z kolei w Mk 5,3.4 mowa jest o wia-
zaniu 0sob opetanych (a wiec bedacych pod wplywem demona). W wizji apoka-
liptycznej Jan opisuje aniota, ktory zwigzat na tysigc lat szatana (diabta, Smoka,
Weza starodawnego) (por. Ap 20,2). Motyw zwigzania ztego ducha i pokonania
go przez Rafata podchwycit autor Etiopskiej Ksiggi Henocha. Demona nazywa
jednak Azazelem. Pisze: ,,Zwigz Azazela za r¢ce i nogi 1 wrzu¢ go do ciemnosci.
Otworz pustynie, ktora jest w Dudael, i wrzu¢ go tam” (1 Hen 10,4)*.
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Thum. za: R. Rubinkiewicz, I Ksigga Henocha, w: Apokryfy Starego Testamentu (Prymasowska
Seria Biblijna), red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 146.



90 Ks. WoiciecH KARDYS

W TbS 3,17 pojawia si¢ stowo Abowt. Czasownik A0w oznacza w ogromnej
wiekszo$ci przypadkow ,,rozwigzywac”, ,,uwalnia¢”, dlatego wydaje si¢ nie pa-
sowac¢ do kontekstu opowiadania w Ksigdze Tobiasza. W niektorych przypadkach
jednak przyjmuje on znaczenie ,,niszczy¢” (por. Dz 2,24; 1 J 3,8) i by¢ moze
rowniez tutaj tak nalezy go zrozumie¢. Ego proponuje jeszcze inne rozwigzanie.
Grecki czasownik AVw miatby by¢ odpowiednikiem aramejskiego 1D, ktory
w babilonskim judaizmie stat si¢ terminem technicznym na okreslenie rozwodu
(w 1 Kor 7,27 Mw pojawia si¢ w odniesieniu do zwigzku matzenskiego; w tym
tez kontekscie funkcjonuje czasownik amoAdw w Mt 5,31-32). W magicznych
tekstach aramejskich i mandejskich termin 29 uzywany jest w odniesieniu do
wypedzania demonow, a wiec zte duchy byly niejako zwigzane ze swoimi ofiara-
mi w sposob przywotujacy na mysl matzenstwo, a ich wygnanie przypomina
rozw6d?. Taka wi¢z miataby taczy¢ Asmodeusza z Sara. Ich ,,rozwdd” przepro-
wadzil Rafat.

Nowotestamentalne teksty w kilku miejscach taczg czasownik Aw z dziataniem
demonicznym. W Lk 13,16 wzmiankuje si¢, ze szatan trzymat na uwiezi (6¢w)
kobiete chorujaca od osiemnastu lat i nalezy ja uwolni¢ (Avbfjvet) od tych wiezow.
Jan pisze, ze Syn Bozy objawit si¢ po to, aby zniszczy¢ (Mon) dzieta diabta (por.
1] 3,8). Posrednio mozna wskazaé na uwolnienie od grzechow (por. Ap 1,5)%, co
ma o tyle zwigzek z Ksiega Tobiasza, o ile ich przyczyny dopatruje si¢ w dziatal-
nosci diabta.

W TbS czasownik 6éw pojawia si¢ rOwniez w 8,3, ale w formie rozbudowanej
(emédnoev od [émdéw: ,,przywigzac”, ,,przymocowac”]). Towarzyszy mu drugi
czasownik — ouvenddioer (od ovumodilw: ,,zwigzaé razem nogi”). Oba stowa
oznaczaja najczesciej w Septuagincie zwiazanie cztowieka jako wieznia i wyraza-
ja jego niemozno$¢ poruszania sie. W Nowym Testamencie nie wystgpuja w 0go-
le. Obie czynno$ci wykonane sg natychmiast, o czym $wiadczy obecny w TbS 8,3
przystowek mopoypfie.

W Nowym Testamencie najczesciej to sam Jezus wypedza zte duchy. Jesli
opetanie ukazane jest jako choroba, czynno$¢ Jezusa okreslaja czasowniki
Bepametw (por. Mt 12,22) i taopat (por. Lk 9,42) oznaczajace ,,uzdrawia¢” i ,,le-
czy¢”. Najcze$ciej mowa jest o ,,wyrzucaniu” demonow (ekBoiiw [Mt 8,16.31;9,33;

% Por. B. Otzen, dz. cyt., s. 47; B. Ego, Textual Variants as a Result of Enculturation. The Banishment
of the Demon in Tobit, w: Septuagint Research. Issues and Challenges in the Study of the Greek
Jewish Scriptures (Society of Biblical Literature Septuagint and Cognate Studies 53), red.
W. Kraus, R. G. Wooden, Atlanta 2006, s. 374. Opinia Sorensena, jakoby demon chronit
dziewictwa Sary, by zachowac je dla Tobiasza, ktéremu byta ona przeznaczona (por. E. Sorensen,
Possession and Exorcism in the New Testament and Early Christianity [Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament 157], Tiibingen 2002, s. 55) wydaje si¢ nieuzasadniona.
Podobnie jeden raz w Starym Testamencie (w Septuagincie) czasownik ten uzyty jest na okreslenie
uwolnienia od zta (por. 1z 58,6).
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10,1.8; 12,24; Mk 1,34; 3,22; L.k 11,14]), rzadziej o ich zgubie (amoriivpr [Mk
1,24]) i ich draznieniu (Beoavil{w [Mk 5,7; Lk 8,28]). Jezus okazuje swojg moc
wobec ztych duchow. Czesto je napomina (émitipaw [Mt 17,18; Mk 1,25; £k
4,35.41]) i rozkazuje (émiteoow [Mk 1,27; Lk 4,36]; mapayyéiro [k 8,29]), na-
kazujac im natychmiastowe opuszczenie opgtanego. W podobny sposdb kontynuuja
egzorcyzmy Jego nastgpcy (por. Dz 16,18) i inni (por. Mk 9,38; L.k 9,49). W Zadnym
z nowotestamentalnych przypadkoéw uwalniania opgtanych (poza wymienionymi
WwyZej nawigzaniami) nie pojawiajg si¢ czynnosci opisane w Ksiedze Tobiasza.

PODSUMOWANIE

Demon obecny na kartach Ksiegi Tobiasza nosi imi¢ Asmodeusz. W Nowym
Testamencie spotykamy si¢ ze ztym duchem okreslajacym siebie jako ,,Legion”.
Terminy datpoviov (,,demon”) i mvedpe (,,duch™), za pomoca ktorych opisywano
Asmodeusza, sa réwniez czgsto odnoszone do ztych duchéw w Nowym Testa-
mencie. W kilku miejscach dzialanie demonow powigzane jest z zabijaniem
1w ogole ze $miercia, co odpowiada dziataniu Asmodeusza. R6znego typu czyn-
nosci, ktorych celem jest dokuczanie ludziom i ich dreczenie, stanowig takze
analogie do Ksiegi Tobiasza. Wzmianki o ucieczce demonéw i o mozliwosci ich
powrotu do cztowieka nasuwajg podobienstwa z wypedzeniem Asmodeusza bia-
kajacego si¢ po pustyni. Z kolei zwigzanie go znajduje potwierdzenie w kilku
miejscach Nowego Testamentu, w ktorych skrepowanie diabta, demonéw, ludzi
opetanych wiezami (co opisane jest za pomocg czasownikow 6éw i A0w) oznacza
chwilowe lub catkowite ich pokonanie. Skutecznos¢ Rafata przypomina natych-
miastowy rezultat egzorcyzméw dokonywanych przez Jezusa i Jego uczniow.

Poza wskazanymi wyzej podobienistwami spotykamy réwniez wiele roznic.
Imig¢ Asmodeusza nie pojawia si¢ ani razu w ksiggach nowotestamentalnych,
a wyrzucane przez Jezusa zle duchy (poza przypadkiem ,,Legionu) pozostaja
bezimienne. Zte duchy nigdzie nie doprowadzaja opgtanego cztowieka do $mier-
ci (jak to czynit Asmodeusz w stosunku do mezow Sary). Czynnosci dokonywane
przy ich wyrzucaniu nigdzie w Nowym Testamencie nie sa zwigzane z paleniem
kadzidta (kamvi{w) ani z wydzielaniem odstraszajacych zapachow (bodpaivopet).
Jezus nie postuguje si¢ zadnymi atrybutami czy przedmiotami (np. zwierzecg
watrobg). Nie znajdujemy ponadto czasownikow uzytych w TbS (émiééw czy
OUULTOSLLW).

Poza Ksiggg Tobiasza nie spotykamy w Starym Testamencie opisOw egzorcy-
zmu. Zwazywszy, ze Tb jest jednym z najmtodszych dziet starotestamentalnych,
znajdujemy w nim bardziej rozwini¢tag demonologi¢. Swoja petnie osiggnie ona
w Nowym Testamencie. Tutaj jednak, mimo pewnych podobienstw (tematycznych,
jezykowych), przebieg egzorcyzmow odbiega od tego, ktory spotykamy w Tb.
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Ksiega Tobiasza jawi si¢ zatem jako swoisty pomost pomigdzy demonologiczny-
mi przekazami Starego Testamentu a nowotestamentalnymi opisami dokonywania
egzorcyzmow przez Jezusa i Jego uczniow. Aby przesledzi¢ doktadny rozwoj
tradycji na ten temat, nalezatoby zbada¢ pozabiblijne teksty (apokryficzne i qum-
ranskie). To jednak nie jest tematem niniejszego artykutu.
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Streszczenie

W Ksiedze Tobiasza spotykamy opis egzorcyzmu dokonanego na demonie
Asmodeuszu (przez aniota Rafata i Tobiasza). Nie znajduje on swego odpowied-
nika w innych pismach Starego Testamentu. Zwazywszy, ze Tb jest jednym z naj-
mtodszych dziet starotestamentalnych, znajdujemy w nim bardziej rozwini¢ta
demonologi¢. Swoja pelni¢ osiggnie ona w Nowym Testamencie. Tutaj jednak,
mimo pewnych tematycznych i jezykowych podobienstw z Tb (przywotanych
w artykule), przebieg egzorcyzmow jest odmienny. Ksiega Tobiasza jawi si¢ zatem
jako swoisty pomost pomigdzy demonologicznymi przekazami Starego Testamen-
tu a nowotestamentalnymi opisami egzorcyzmoéw dokonywanych przez Jezusa
1 Jego uczniow.

Stowa klucze: demon, demonologia, opetanie, egzorcyzm, zle duchy, Ksigga
Tobiasza

Summary
The Exorcism in the Book of Tobit
in the Light of the New Testament Exorcisms

In the Book of Tobit we found the only example of an exorcism in the Old
Testament. We read about demon Asmodeus who killed seven consecutive husbands
of Sarah (cf. Tb 3,8). The demon was expelled to desert thanks to God’s angel
Raphael (cf. Tb 8,1-3). When we compare this narrative with the exorcisms
performed by Jesus and his disciples, we can find some similarities and many
differences. In the Book of Tobit we know the name of the evil spirit (Asmodeus)
as we know the name of the demon(s) in Gospel (“Legion”). The evil spirits in the
New Testament can harm people or attack them but they do not kill them. They
can be cast out by Jesus (like Asmodeus by Raphael and Tobit) and come back (or
not come back) to their previous victims. Asmodeus was bound and conquered
like the devil and his collaborators in the New Testament. However, there are also
many differences. Most of the expelled demons remain nameless. The actions of
incensing, burning of liver etc. are not present in the Gospel. Jesus does not make
any spectacular gestures but commands the evil spirits to leave a possessed person.
So do his disciples. Therefore, we can state that, although the exorcism in the Book
of Tobit is an example of the developed doctrine of demonology, it differs from
the narratives in the Gospel. We can treat it as a transition stage between both
Testaments in terms of the practice of expelling demons. This topic, however,
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needs to be examined by analysing the extra-biblical literature (apocrifa and
qumranic writings).

Keywords: demon, demonology, possession, exorcism, evil spirits, Book of
Tobit



